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TASAVVUF KULTURUNDE VE TASAVVUFI/ISARI
TEFSIRLERDE ASHAB-I KEHF KISSASI
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Mutasavviflar Ashdb-1 Kehf’i, tasavvufla ozdes gordiikleri fiitiivvet konusunun oncii-
lerinden saynuslar, onlarin meziyetlerini de tasavvuf ve fiitiivvet ehli icin ornek kabul
etmislerdir. Onlarla ilgili olaganiistii durumlar evliydnin kerdmetlerinin hak ve sabit ol-
dugunun delilleri arasinda zikredilmistir. Ashdb-1 Kehf Allah’in dostlari (evliyd) ve kendi
zamanlarun evtddi olarak goriilmiis; onlarin ozellikleri ile tasavvufi hayat tarzi ara-
sida paralellikler kurulmaya calisilmistir. Bu bakis acisiyla tasavvufilisdri tefsirlerde
Ashadb-1 Kehf Kissast hakkinda pek cok yorum yapilmistir.
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The Story of Ashab al-Kahf in Sufism Culture and Tafsir al-Ishari
Abstract

Sufis acknowledge Ashab al-Kahf (the Companions of the Cave) among the pioneers
of futuwwa which is seen same as sufism by them. They consider their virtues as exemplary
manners for sufis and people of futuwwa. Extraordinary experiences of Ashab al-Kahf are
listed among the proofs that shows that karamahs (miracles) of the saints (awliya) are
true and genuine. Ashab al-Kahf are seen friends of God (awliya) and sufis to establish
parallelism in many aspects between their attributes and mystical life style. From this
perspective various interpretations of the story of Ashab al-Kahf can be found in the
books of ishari commentaries of the Qur’an.
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Giris

Kur’an-1 Kerim’in on sekizinci sfresi, adini slirenin 9-26. dyetlerinde bahsedilen As-
hab-1 Kehf kissasindaki kehf (magara) kelimesinden almigtir. Bu ayetlerde gecmis tim-
metlerde yasamig bir grup gencin kissasi anlatilir. Putperestlige ve coktanricilifa karsi
cikan bu gengler Allah’in birligine inanmiglar ve bu inanclarini agik¢a ortaya koymuslar,
bu tavirlarindan dolay: taglanarak 6ldirtilmekten veya zorla dinlerinden dondiiriilmekten
endise ederek bir magaraya siginmiglardir. Allah onlart magaranin girisinde ayaklarini
uzatmig yatan kopekleriyle birlikte derin ve uzun bir uykuya daldirmis, aradan birkag asir
gibi Allah’in diledigi kadar uzun bir zaman gectikten sonra uyandirilan gengler kendi ara-
larinda bir gilin veya bir giiniin bir kismi kadar kaldiklarini konusmuslar, nihayet “Rabbi-
niz, kaldigimiz miiddeti daha iyi bilir.” dedikten sonra iclerinden birini giimiis bir para
ile yiyecek almak tizere sehre gondermislerdir. Boylece onlarin durumuna muttali olanlar
Allah’m vaadinin hak oldugunu ve kiyametin mutlaka gelecegini anlamiglar, magaranin
bulundugu yere bir mescid yapmaya karar vermislerdir. Kur’an’da anlatilan kissalarin
esas amaci onlardan cikarilacak ders ve ibretler oldugu icin Ashab-1 Kehf kissasinda da
-onlarm sayilar1 ve magarada kaldiklari miiddetle ilgili ihtilafa igaret edilmekle bildir-
mekte- onlarin sayilarini ve magarada ne kadar kaldiklarini Allah’1in daha iyi bildigi ifade
edilerek net say1 ve tarih belirtilmemistir. (bk. el-Kehf 18/9-26. Ashab-1 Kehf ile ilgili
genisg bilgi ve bibliyografya icin bk. Ersoz, 1991: 111, 465-467; Askar, 2011: 169-178)

Tevhid inancini savunduklart i¢in baski goren, buna ragmen inanglarindan dénmeyen,
bu ugurda yerlerini-yurtlarini terk eden ve birkag asir magarada uyutulan Ashab-1 Kehf
hakkinda Kur’an’da “fetd” sozctiglintin ¢cogulu olan “el-fitye/fitye” (gengler, yigitler) ke-
limesi kullanilmistir (el-Kehf 18/10, 13). Fetd sozliikte geng, yigit, comert; fiitiivvet ise
genclik, kahramanlik, comertlik anlamlarina gelir. Halk arasinda takdir edilen bir vasif
olan yigitligi Kur’an’daki fetd ifadesiyle irtibatlandiran sifiler bu kavrami bir tasavvuf
terimi haline getirmislerdir. Onlara gére mert, comert ve cesur bir kiside bulunan vasiflar
hakiki bir sGfide de bulundugundan sGfT ayn1 zamanda bir fetddir. Bu sebeple sifiler fetd-
y1“sOfi”, fiitiivveti de “tasavvuf” olarak tarif etmekte bir sakinca gormemislerdir. Nitekim
Ebii Abdurrahman es-Stilem{ (6. 412/1021)’nin Kitdbii’l-Fiitiivve’sinden baglayarak mu-
tasavviflarin eserlerinde anlattig1 fiitiivvetle ilgili 4dab, ahlak ve nitelikler ayn1 zamanda
bir stifide de bulunmasi gereken meziyetlerdir (Uludag, 1996: XIII, 259-260).

Fiitiivvetnamelerde ve Tasavvuf Klasiklerinde Ashab-1 Kehf

Siilemi, Kitabii’l-Fiitiivve'nin bas tarafinda Adem, Sit, Idris, Nuh, Had, Salih, ib-
rahim, Ismail, Lat, Ishak, Ya‘kub, Eyytb, Yasuf, Ziilkifl, Suayb, Musa ve Harun pey-
gamberleri fiitiivvetle irtibatlandirdiktan sonra Ashab-1 Kehf ve Rakim’in de fiitiivvetle
sereflendiklerini, kurtulup nimet yurduna erdiklerini belirtir. Ashab-1 Kehf’ten sonra da
bazi peygamberleri zikreder (es-Stilemi, 1977: 8-10). Allah i¢in canindan, dilesinden, ma-
lindan ve evlidindan gectigi icin ibrahim (a.s.)’mn fetd diye isimlendirildigini soyledik-
ten sonra “Allah’m seckin velilerini/dostlari” diye niteledigi Ashab-1 Kehf’i de Allah’in
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bu isimle anarak: “Hakikaten onlar, Rablerine (vasitasiz, delilsiz) inanms fetalardy/
genclerdi.” (el-Kehf 18/13) dedigini belirtir. Onlar Rablarina, sirf Rablari i¢in inandik-
larindan dolay1 hidayetleri artirilmak stretiyle kendilerine ikramda bulunulmus, boylece
Hakk’a yakinlik (kurb) sergileri tistiinde kiyam edip durmuslar ve “Bizim Rabbimiz,
goklerin ve yerin Rabbidir.” (el-Kehf 18/14) demislerdir. Hak onlara hil’atlerinden bir
hil’at giydirmis, onlar1 yiice gézetimine almis, kendi cevirmelerinin latifelerinde evirip
cevirmis ve “Onlari sag tarafa ve sol tarafa geviririz.” (el-Kehf 18/18) demistir. Iste bu
sekilde fiitiivvet yoluna sarilan kimse de Hakk’1n g6zetimi, himayesi, idaresi ve korumast
altinda olur (es-Stilemi, 1977: 11).

Stilemi’nin 6grencisi Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072) de tasavvufun en meghur
klasik eserlerinden er-Risdle’de fiitiivvet konusuna ayirdigi boliime Ashab-1 Kehf ile ilgi-
li Kehf Stresi’nin 13. yeti ile baglar ki bu, fiitlivvet konusuna Kur’an’dan delil getirme
maksadina ilaveten Ashab-1 Kehf’i bu hususta oncii ve 6rnek gostermek i¢in olmalidir.
Kugeyri, Ashdb-1 Kehf’e neden “fitye (gencler, yigitler)” dendigi ile ilgili olarak da tistadi
ve kaympederi Ebt Ali ed-Dekkak (6. 405/1015)’1n Nasrabadi (6. 367/978)den isittigi su
sOzii aktarir: “Ashab-1 Kehf Rablerine vasitasiz olarak inandiklari i¢in onlara “fitye” de-
nilmigtir.” (el-Kuseyrf, 1989: 390, 391). er-Risdle’nin Zekeriyya el-Ensarf (6. 926/1520)
tarafindan yapilan serhinde ise bu husus biraz daha agilarak soyle denir: “Denilmistir ki:
Onlar fiittivvet ehli (fityan) olduklart i¢in ailelerinden ayrildilar. Rablerine kagarak ve
diinyevi hazlarindan yiiz cevirerek O’na kostular. Diinyevi hazlar1 Allah icin terk etmekle
oviildiiler. Bu ytizden onlar i¢in adet bozuldu da magaralarinda halleri degismeden ti¢ yiiz
yil kaldilar ve dokuz y1l da buna ilave etmiglerdir.” (el-Ensarf, 1290: III, 169).

Yakin zamanda baskis1 yapilan 6nemli bir tasavvufT klasik eser olan Ebii’l-Hasan Ali
b. Hasan es-Sircani (470/1077 civari)’'nin Kitdbii’l-Beydz ve’s-sevdd (Eserin tanitimi igin
bk. Tan, 2012: 259-262) adli eserinde fiittivvet konusuna bir béliim ayrilmis ve bu bo-
liime Ashab-1 Kehf ile ilgili Kehf stresinin 13. dyeti ile baglanmig, ardindan Siilemi’nin
tefsirinde de (es-Stilem{, 2001: I, 403) gecen Sehl b. Abdullah et-Ttisteri (6. 283/896) nin
su sozi aktarilmistir: “Onlart “fitye/gengler/fiitiivvet ehli” diye isimlendirdi. Ciinkii onlar
Allah’a vasitasiz olarak Tman ettiler ve kendilerinden aldkalar1 kaldirarak Allah’a dogru
kiyam ettiler.” (es-Sircani, 2011: 182).

Abdullah el-Ensari el-Herevi (6. 481/1089), gerek Mendzilii’s-sdirin’de fiitiivvet ko-
nusuna ayirdigi boliime, gerekse Kitdbii’l-Fiitiivvet adli risdlesine Ashab-1 Kehf ile ilgili
Kehf stresinin 13. dyeti ile baglamistir (el-Herevi, 1966: 23; Kiigtik, 2000: 145).

Diger pek cok fiitiivvetndmede de Ashab-1 Kehf ile ilgili dyetlere yer verilip yorumlan-
dig1 goriilmektedir (Ornek olarak bk. Resdil-i Civanmerdén, 1973: 5, 6, 66, 106, 220).

Mubhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye’ de fiitiivvet konusuna
bir boliim tahsis etmekle birlikte kendinden 6nceki miiellif stfilerin aksine konuyu As-
hab-1 Kehf ile iligkilendirmemistir (ibnii’l-Arabi: I, 241-244).

Kuseyri ve Hiicviri (6. 465/1072) gibi miellif stfiler Ashab-1 Kehf kissasini, onlarin
hallerini, k6peklerinin onlarla konugmasini, uzun yillar uyutulmalarini, uyurken saga ve
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sola ¢evrilmelerini ve diger onlar tizerinde zéhir olan hayret verici durumlar evliyanin
kerametlerinin hak ve sabit oldugunun delilleri arasinda saymiglardir. Ashab-1 Kehf pey-
gamber olmadigina gore biitiin bu harikulade hallerin miicize olmadig1 da agiktir. O halde
bunlarin kerdmet olmasi zardridir (el-Kuseyrf, 1989: 568; Hiicviri, 1996: 348).

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) de tefsirinde Ashab-1 Kehf kissasinin bag tarafinda
bu konuya temas eder. Sifilerin kerametlerle ilgili goriiglerinin dogruluguna bu ayetleri
delil getirdiklerini ve bunun apacik bir istidlal oldugunu sdyler. Ardindan konuyu tafsilat-
11 olarak ele alir. Velinin mahiyeti ve bir insanda hariku’l-ade/aligilmistan farkl bir fiil go-
rtilmesi durumunun farkli ihtimalleri tizerinde durur. Sonra evliydnin kerdmetlerinin ciz
olmasmin Kur’an’dan delillerini sayarken ikinci sirada Ashab-1 Kehf kissasini, onlarin
tic yiiz dokuz yi1l uykuda diri ve afetlerden seldmette olarak kalmalarini, Allah’in onlar1
glinesin sicagindan korumasini zikreder. Bu harikulade hadisenin micize degil keramet
oldugunu da g6yle 1zah eder:

“Bu hadisenin herhangi bir peygamber icin micize olmas1 imkansizdir. Clinkii onlarin
uykuya yonelmesi harikulade bir is degildir ki bir mdcize sayilsin. Ciinki insanlar, bu
uyuma miiddetince yasay1ip o vakit kalkip gelenlerin ii¢ yiiz dokuz y1l 6nce uyuyan kim-
seler olduklarini bilmedikleri stirece onlarin bu iddiada sadik olduklarini anlayamayacak-
larindan bu hadisede onlari tasdik etmezler. Halbuki bu sartlarin hicbiri gerceklesmemis-
tir. Su halde bu hadiseyi, herhangi bir peygamber icin micize kabul etmek imkansizdir.
Geriye, bunun velf kullar i¢in bir keramet ve onlar i¢in bir ihsan kilinmig olmas1 durumu
kalmaktadir.” (er-Razi, 1999: XXI, 430-432).

Hiicviri stfilerin sefer ve hazarda uyumalarinin 4dabi1 konusunda zorla uykusuz kalan
kimsenin bu hareketinin bir kiymeti olmadigini, tekelliifsiiz ve tabif olarak uykusuz bira-
kilanin ya da uyutulanlarin degerli oldugunu soyler. Uyutulanlara Ashab-1 Kehf’i 6rnek
verir. Allah Ashab-1 Kehf i¢in uykuyu tercih etmis, onlari en yiice bir mahalle ulagtirmis
ve kiifiir elbisesini boyunlarindan sokiip atmustir. Ciinkii onlar, Allah Teald uyku halini
tizerlerine atana kadar ne uyumak ve ne de uyumamak i¢in kendilerini zorlamislardi.
Irade ve tercihleri olmaksizin onlari gériip gézeten Allah idi. Nitekim Allah: “Kendileri
uykuda olduklar1 halde sen onlar1 uyamk samirdin. Onlar1 saga sola cevirirdik.”
(el-Kehf 18/18) demektedir. Bu iki durum da iradesiz bir halde idi. Iste kul, irddesinin
nihayete erdigi bir dereceye ulasinca, her seyden el ¢eker, masiva ve agyardan himmeti
yliz ¢evirir, uyusa da uyanik kalsa da farketmez. Hangi sifatta bulunursa bulunsun, aziz
ve ulu olur (Hicvird, 1996: 502).

Tasavvufta az yemenin yani sira yenilenlerin helal olmasi konusu iizerinde de 6nemle
durulmustur. Nitekim Eba Talib el-Mekki (6. 386/996) Kiitii’l-kuliib’da miiridlerin yeme-
icme konusunda dikkat etmeleri gereken hususlardan ve adabdan bahsederken sozii As-
hab-1 Kehf’in yiyeceklerinin temiz ve helal olmasi i¢in gosterdikleri titizlige getirir. Hi-
dayet, tevhid, rahmet ve riisd sahibi olan o mii’minleri Allah yediklerini giizelce arastirip
incelemekle vasfetmigtir. Onlarin yiyeceklerini gilizelce arastirip incelemeleri ve yiyecek
almak icin sehre gonderdikleri arkadaglariin bu hususta dikkatini cekmeleri kiyamlari-
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na/ayaga kalkmalarina dahildi. Nitekim Mekki, Ashdb-1 Kehf’in yiyecek almak i¢in bir
arkadaslarint sehre gonderirken ona soyledikleri “(sehrin) hangi yiyecegi daha temiz
ise size ondan erzak getirsin.” (el-Kehf 18/19) seklindeki sozlerini ‘hangi yiyecegi daha
helal ve daha tistiin ise’ diye yorumlar. Dolayisiyla onlar sehre gonderdikleri arkadagla-
rina Allah’in kendilerine yenilmesini helal kildig1 yiyecegi arastirmasini séylemislerdir
(el-Mekki, 2005: 11, 296).

Ebi Himid Muhammed el-Gazzal1 (6. 505/1111) sifileri Allah’1 tanty1p ibadet eden,
Allah’1 zikre, nefsin isteklerine (hevd) muhalefete ve diinyanin lezzetlerinden yiiz ¢evir-
mek stretiyle Allah’a giden yola siilik etmeye devam eden kimseler olarak tarif eder.
Miicahedeleri sirasinda onlara nefsin ahlaki, ayiplart ve amellerinin afetleri malum olur.
Her asirda Allah’1 taniy1p ibadet eden bir topluluk vardir. Allah dlemi onlarsiz birakmaz.
Ciinkii onlar yeryiiziiniin direkleri/evtadidir. Onlarin bereketiyle yerytiziinde yasayanlara
rahmet iner. Nitekim Hz. Peygamber’in “Onlar sdyesinde size yagmur yagdirilir ve ri-
ztk verilir.”” (Ma‘mer b. Résid, 1983: XI, 250; el-Aclani, 1997: 1, 21-23) dedigi rivayet
edilmigtir. Gazzali, Ashab-1 Kehf’in de onlardan oldugunu, Kur’an’in haber verdigi tize-
re boyle kimselerin gecmis timmetler icerisinde de bulundugunu ifade eder (el-Gazzali,
1962: 151). Gazzali’nin bu degerlendirmelerinden hareketle onun Ashab-1 Kehf’i ge¢cmis
immetlerin sifileri olarak gordiigii ve onlar1 yasadiklari zamanin evtad: saydigi soyle-
nebilir.

Ashab-1 Kehf kissasina atiflar yapan ve kissay1 ¢esitli yonlerden tasavvuff olarak yo-
rumlayan mutasavviflardan birisi de Mevlana Celaleddin RGm{ (6. 672/1273) dir. Mev-
1ana, tasavvufi mandda Ashab-1 Kehf kissasini olup bitmis bir hadise olarak gérmez. On-
larin benzerlerinin devaml var oldugunu vurgular. Ancak onlarin farkinda olmak igin
kisinin goziinde ve kulaginda miihiir olmamas1 gerekir. Nitekim Mevlana soyle demek-
tedir:

Diinyada nice Eshab-1 Kehf vardir ki bu zamanda senin yanibasinda
ve oniindedir.

Magara da dost da onunla terenniim etmektir. Ne fayda ki senin go-
ziinde ve kulaginda miihiir var? (Mevlana, 1991: 1, 32, b. 405-406).

Ismail Hakk1 Bursevi (6. 1137/1725) nin yorumuna gére bu beyitlerde kastedilen As-
hab-1 Kehf’in sirrina varis olan ehliillahtir. Onlar uyuyan kimseler gibi uyanik oldukla-
rinda da diinya hallerinden habersizdirler. Onlara ‘Ashab-1 Kehf-i viiclid-i hakiki’ denir.
Burada manevi Ashab-1 Kehf’in hakikatte ¢ok olduguna isaret vardir. Bu iimmet icinde
her asirda peygamberlerin sayisi kadar, yani yiiz yirmi dort bin evliyd mevcuttur. Zama-
nin nlraniyyetine gore bazen bu say1 daha da fazla olur (Bursevi, 1287: 11, 112).

Ashab-1 Kehf hakkindaki “Kendileri uykuda olduklar: halde sen onlar1 uyanik sa-
nirdin. Onlari saga sola cevirirdik.” (el-Kehf 18/18) dyetini Mevlana soyle degerlendi-
rir: Uykuda ne gam, ne kér-zarar endisesi, ne de falanin filanim hayali vardir. Ariflerin ve
velilerin uyanik iken de hali boyledir. Yani onlar uyanik iken de diinyaya kars1 uykuda-
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dirlar. Onlar gece-giindiiz ayakta olsalar da, ytirtiytip gezseler de diinya hallerinden uyku-
dadirlar. Rabb’in elinde evirip ¢evirdigi kalem gibidirler. Yazi yazan eli gérmeyen kimse,
kalemin hareket ettigini goriir de yazma isini kalemden sanir. Allah onlar1 kendilerinin
haberi olmadan isletir, saga sola cevirir. Mevlana saga cevrilmeyi iyilikler ve giizellikler,
sola ¢evrilmeyi ise bedene 4it is ve mesguliyetler olarak yorumlar (bk. Mevlana, 1991: 1,
31-32,b. 391-394, 403-404; 1, 255-256, b. 3186-3189).

Mevlani, kendi iradelerini Allah’1n iradesinde fini kilan/yok eden kisilerin durumunu
Ashab-1 Kehf’e benzetmektedir. Ashab-1 Kehf’in de tasarruflari kendilerinden degildi.
Onlar hareket ettiren, bir halden bir hale degistiren Allah idi. Arifler de Allah’in iride-
sinden disar1 ¢ikmazlar, kotii s6z soylemezler. Soylenen kotii sozleri, hakaretleri duymaz-
lar. Kimsenin aleyhinde konusmazlar. Bu bakimlardan 6lii/uykuda gibidirler. Kimseye el
kaldirmazlar. Hakk’a teslim olduklari i¢in kimseden bir sey beklemezler. Mevki, sohret
ve servet pesinde kogmazlar. Buradaki 6lii gibi olmak, ihtiraslari, kotii huylar: 6ldiirmek,
uyanik iken de calisirken de diinyaya, diinya isteklerine kars1 uykuda olmak manasimadir.
(Mevlana, 1997: 1, 54, 58. dipnot)

Mevlana, varlik ve benlikten kurtulanlara felek, giines ve ayin bile hiirmet ve tdzimde
bulunacagini, kimin bedenindeki atesperest nefis 6ldi ise glinesin de bulutun da onun
emrine girecegini, gonliinde ilahi agk atesi parlayan kimseyi giinesin bile yakmayacagi-
n1 belirttikten sonra bu hususta 6rnek olarak Ashab-1 Kehf’e glinesin vurmadigina ddir
“(Rastliim! Orada bulunsaydin) giinesi dogdugu zaman magaralarinin sagina meyle-
der, batarken de sol taraftan onlara isabet etmeden gecer goriirdiin” (el-Kehf 18/17)
ayetini zikreder (Mevlana, 1991: 1, 242, b. 3003-3006).

Yardan degil agyardan halvet etmek ve kotii dostlardan uzak durmaktan bahseder-
ken de Mevlana Ashab-1 Kehf kissasina gonderme yapar (Bk. Mevlana, 1991: 11, 2-3, b.
25-39). Canl1 ve suurlu bir varlik gibi gosterdigi toprak ve agacin sevgilisi olan baharla
bulusunca cicekler a¢ip bastan ayaga donandigini, fakat giiz mevsimi gibi aykir bir dost
goriince bagini, yliziinii yorgana c¢ektigini soyleyerek teshis sanati yaptiktan sonra intak
sanatina da bagvurarak onlar1 konugturur ve onlarin agzindan sunlar1 sdyler:

“Kotii dostla iinsiyet, beldya bulasmaktir. Mademki o geldi, bana
uyumak diiser.

Uyuyayim da Ashdab-1 Kehf'ten olayim. O sitkintida o mihnette mah-
pus kalmak, Dakyanustan iyi” ( Mevlana, 1991: 11, 3, b. 36-37)

Ciinkii Ashab-1 Kehf uyanik iken Dakyanus’a hizmet etmislerdi. Uykulari ise onlarin
namus sermayesi oldu, yani sereflerini ve haysiyetlerini kurtarmis oldu. Iste boyle bir
uyumay: uyaniklik sayan Mevlana bilgisizle diistip kalkan kimse icin de sOyle hayifla-
nir:

“Bilgiyle uyumak uyanikliktir. Vay bilgisizle oturan uyanik kisiye!”
(Mevlana, 1991: 11, 3, b. 39)
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Kehf stiresinde Ashab-1 Kehf’in uykudan uyandiklarinda kendi aralarinda bir giin ya
da bir giiniin bir boliimii kadar uyuduklarini, bazilarinin ise ne kadar uyuya kaldiklarimi
Rablerinin daha iyi bilecegini sdyledikleri haber verilmektedir (bk. el-Kehf 18/19). Mev-
lan4 bu kadar uzun bir miiddetin onlara ¢ok az gibi gelmesini s0yle izah eder: Uzunluk
ve kisalik cisimlere/bedenlere gére olup canda/ruhta uzunluk ve kisalik olmaz. Onun i¢in
Ashab-1 Kehf ii¢ yiiz dokuz yil uyuduklari halde ruhlar1 bedenlerine doniince o uzun
yillar kendilerine bir giin gibi goriinmiistiir. Rihlar dleminde gece, giindiiz, ay ve sene
bulunmayinca ihtiyarlik, usanma ve bikma da yoktur (Mevlana, 1991: III, 239, b. 2938-
2941). Yine Mevlana Mesnevi’de Ashab-1 Kehf’in bu kadar uzun siire uyuya kalmalarinin
ruhlarin yaratilmasi sirasinda (elest bezminde) Allah’in “Ben sizin Rabbiniz degil mi-
yim?” sorusuna verdikleri “Beld/Evet” (bk. el-A‘raf, 7/172) cevabinin/ménevi sarabinin
sarhoslugu ile oldugunu, Divdn-1 Kebir’de ise ilahf ask sarabindan ictikleri i¢in bu kadar
uzun siire harap halde mest olduklarin1 ve yatip uyuduklarini belirtir (Mevlana, 1991: IV,
170, b. 2097-2098; Mevlana, 1377: 1, 448, gazel no: 1135).

Mevlana Mesnevi'nin degisik yerlerinde Ashab-1 Kehf’in kopegi hakkinda da deger-
lendirmeler yapar. Bunlardan birisi insanin sdreti/dig gortiniimii ile degil rihu ve manasi
ile insan oldugu konusundan bahsederken ge¢cmektedir. Mevlana siirete/dis goriinlime
tapanlari elegtirip insanin rihu ve manasi ile insan oldugunu, insan siretle insan olsaydi
Hz. Peygamber ile Ebli Cehil’in esit olacagini, duvar iistiine yapilan insan resmi de insana
benzemekle birlikte onun cani olmadigini ifide eder (Mevlana, 1991: I, 82, b. 1018-
1021). Ardindan s6zii Ashab-1 Kehf’in kopegine getirerek sdyle der:

Eshab-1 Kehf’in kopegine el verilince, diinyadaki biitiin aslanlarin
baslart algaldi.

Cani, nur denizinde gark olduktan sonra ona, kotii ve ¢irkin siiretin
ne ziyani var? (Mevlana, 1991: 1, 82-83, b. 1022-1023)

Mesnevi sarihlerinden Ismail Rustihi Ankaravi (6. 1041/1631) bu beyitleri $6yle agik-
lar: Ashab-1 Kehf’in kdpegine onlarla beraberlige ve onlara hizmet etmeye Hak tarafindan
destur verilip onlarla birlikte cennete girmekle miijdelendiginden, 6zellikle Kur’an’da
Ashib-1 Kehf kissasinda birka¢ kez ondan bahsedilmesi sebebiyle, vahsi hayvanlarin kra-
I1 ve sdiret/goriiniis bakimindan kdpekten bircok yonden iistiin olan aslanlarin basi, gorii-
niiste hakir olan kopege verilen seref ve izzeti goriince 6ntine egilir. Allah, peygamberler
ve veliler slirete degil niyet ve sirete/ahldka bakarlar (Ankaravi, 1289: I, 230-231).

Mevlana, insanin insandan etkilenecegini, iyiliklerin, kétiiliiklerin, kinlerin gizli bir
yoldan goniillerden goniillere akip gittigini belirttikten sonra hayvanlarin da insandan
etkilendigini, onun tesiri altinda kaldigini, hatta insandan okiize ve esege bile anlays,
bilgi ve hiiner gectigini, serkes atin rahvan héle geldigini, ayimin oynadigini, kecinin se-
lam verdigini, kopege insanin huyu gecip ¢obanlik yaparak stirtiyii korudugunu ya da av
avladigini ifade eder. Ashab-1 Kehf’in kdpegine de onlardan 6yle bir huy sirayet etmistir
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ki sonunda Allah’1 aramaya koyulmustur (Mevlana, 1991: II, 108-109, b. 1421-1425).
Ashab-1 Kehf’in kopeginin huyu iyi oldugu i¢in kdpek slretinde olmasi ona bir noksanlik
vermemistir (Mevlana, 1991: 'V, 213, b. 2597).

Mevlana, Allah’1n liitfundan ve cezbesinden bahserken de Ashab-1 Kehf’in k&pegini
ornek verir. Allah yolunda kdpegin sesi/sizlanmasi bile Allah’in cezbesiyledir. Ashab-1
Kehf’in kopegi o cezbe sdyesinde les yemekten kurtulmus, padisahlar sofrasinin bagina
oturmugstur. Kiydmete kadar canaksiz ¢omleksiz, rahmet suyunu i¢ip merhamet yemegini
yer durur. Kopek postuna biirtinmiis, yani gortintiste hor ve hakir, adi san1 olmayan nice
kisiler vardir ki, perde arkasinda, Ashab-1 Kehf’in képegine verilen sevgi kadehinden icer
dururlar (Mevlana, 1991: 111, 17-18, b. 207-210). Yine Mevlana, Allah’1n liituf ve giizellik
giinesi 1518101 nereye diistirtirse orasinin nurlanacagini, giizellesecegini; ister kpek olsun,
ister at olsun yiicelip deger kazanacagini ve Ashab-1 Kehf’in képegine dénecegini ifade
eder (Mevlana, 1991: VI, 273, b. 3451).

Mevlana, hastalanan Mecnun’u tedavi i¢in gelen hacamatgi ile arasinda gecen konus-
malart hikdye ederken hacamat¢inin agzindan kurt, ay1 ve aslanin bile agkin ne oldugunu
bildigini, agktan koér olan kisinin kopekten de agsagi oldugunu ifdde eder. Ardindan su
sorular1 sorar:

Kopekte ask damart olmasaydi Ashdb-1 Kehf’in kopegi, kalb erba-
bwni arar myydi hi¢?

Sohret bulmamistir ama dlemde onun cinsinden ¢ok kopekler var-
drr.

Sense kendi cinsinden olandan bile bir koku almadin. Artik kurtla
koyundan ask kokusunu nereden alacaksin?

Ask olmasaydi, varlik nereden olurdu? Ekmek nasil olur da gelir
senin viicuduna katilirdi? (Mevlana, 1991:V, 165, b. 2008-2012)

Ashab-1 Kehf’in kopegi Kitmir pek ¢ok sdir gibi Mevlana tarafindan da siikran, bagli-
lik, sadakat, vefakarlik ve teslimiyet timsali olarak gosterilmistir (Ornek olarak bk. Mev-
1ana, 1991: 11, 153, b. 2011; III, 25-26, b. 310-321).

Tasavvufi/isari Tefsirlerde Ashab-1 Kehf Kissasi

Simdi de sifilerin igarf tefsirlerde Ashab-1 Kehf ile ilgili dyetlere yaptiklari tasavvufl
yorumlardan Srnekler aktarmak istiyoruz.

“(Rasiiliim)! Yoksa sen, bizim ayetlerimizden (sadece) Kehf ve Rakim sahiple-
rinin ibrete sdyan olduklarini mi sandin?” (el-Kehf 18/9) dyeti hakkinda stfiler ara-
sinda “seyyidii’t-taife/stfiler toplulugunun efendisi” diye anilan Ciineyd-i Bagdadi (6.
297/909) soyle der: “(Ey Muhammed) onlara sasirma. Senin durumun onlarin durumun-
dan daha biiytiktiir/hayret vericidir. Clinki sen bir gecede Mescid-i Hardm’dan Mescid-i
Aksa’ya gotiiriildiin ve Sidretii’l-miinteha’ya eristirildin. Iki yay aras1 kadar, hatta daha
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yakin olan bir yakinlikta bulundun. Sonra gecenin bitiminde yatagina geri getirildin.” (es-
Siilemt, 2001: I, 402; el-Bakl1, 2008: 11, 397). Kuseyri Letdifii’l-isdrdt adl1 igar tefsirinde
Ciineyd’in ismini zikretmeden bu yorumu zikreder ve sonunda “Onlar (Ashab-1 Kehf) ise
senelerce magarada kaldilar.” (el-Kuseyri: II, 379) diye ekler. Riizbihan el-Bakli (6. 606-
1209) ise bunu Peygamberimiz’in diger mucizelerini de i¢ine alacak sekilde genellesti-
rerek “Senin hakkinda izhar ettig¢imiz en biiylik ayetler/mucizeler onlarn halinden bin
kere daha hayrete sayandir.” (el-Bakli, 2008: II, 397) der. Necmeddin Daye (6. 654/1256)
ise Muhammed timmetinden halvet ehli olanlar1 da dahil ederek “Senin immetin icinde
halleri bunlardan daha ibrete sayan olanlar vardir. Ciinkii onlarin i¢inde halvet ehli vardir.
Onlar tefekkiir ve tezekkiir icin O’nunla bag basa kalmay1 tercih edenlerdir. Onlarin sig1-
nag, halvet odasidir. Onlarin 4lameti (rakfmi) muhabbet nakislar1 ile bezenen kalbleridir.
Onlar benim sevgilimdir, ben de onlarin sevgilisiyim. Onlarin goniil aynast, lediinnf ilim-
le yaldizlanmigtir.” (Bursevi, 1331: V, 220) yorumunu yapar.

Meshur sGff Halldc-1 Manstr (6. 309/922): “Ashab-1 Kehf asli ma‘rifetin golgesinde
olup higbir hal onlart mesgul etmedi. Onun i¢in de halka onlarin izleri gizli kald1.” (Kasim
Muhammed Abbas, 2002: 126; es-Stilemi, 2001: I, 402; el-Bakl{, 2008: II, 397) demistir.
Yine ilk devir stfilerinden, muhaddis ve miifessir Ibn Ata (6. 309/922) ise Allah’mn As-
hab-1 Kehf’i kendilerinden ¢ekip aldigini, onlarla agyar arasina girdigini, onlari tinsiyet
magarasina sigindirip yerlestirdigini, onlara emniyet verdigini, sonra onlart kendilerin-
den fani kilip kendilerinden, irddelerinden ve méanalarindan gecirdigini, béylece onlarin
Allah’1in huzurunda (hazret ve aynda) hayrete/saskinliga diistiiklerini soyler (es-Siilemi,
2001: I, 402; el-Bakli, 2008: 11, 397).

10. Ayeti Ismail Hakki Bursevi, Ashab-1 Kehf her ne kadar Dakyanus’la kargilasmak-
tan korkarak ve ondan kagarak magaraya siginmislarsa da esasen Allah’in sevkiyle O’na
kactiklarin1 ve halvet magarasina sigindiklarini ifdde eder. Her ne kadar o gencler “Rab-
bimiz! Bize tarafindan rahmet ver ve bize, (su) durumumuzdan bir kurtulus yolu hazirla!”
derken Dakyanus’un gerrinden emin olmay1 ve magaradan kurtulmay: dilemislerse de
esasen nefislerinin gerrinden kurtulmak ve viiclid magarasinin karanliklarindan ¢ikarak
Allah’n cemal ve celdlinin nurlarina kavugmayi istemislerdir (Bursevi, 1331: 'V, 221).

Sehl b. Abdullah et-Tiister? (6. 283/896), dyetteki “Bize tarafindan rahmet ver”
ifadesini: “Bizi zikrinle ve biitiin hallerde stikriinle riziklandir ki bu senin katindan olan
rahmetin cogunlugudur. Bize tevfik yolunu kolaylastir ki o yollarin en dogrusudur.” (es-
Stilemt, 2001: I, 406) seklinde yorumlar. RGzbihan Bakli, buradaki “rahmer”’i kdmil bir
ma‘rifet, aziz/degerli bir tevhid, “durumlarindan bir kurtulus yolu hazirlanmasing” ise
i1ahT muhabbetle ilgili durumlarini vuslata erdirmek (el-Bakli, 2008: II, 400) olarak yo-
rumlamustir.

Bakli ayrica bu dyeti tasavvuftaki fiitiivvet konusuyla da irtibatlandirarak Ashab-1
Kehf’in fiittivvetinin Allah’tan bagkasindan ve kdinatin hepsinden yiiz cevirmeleri; Allah
ile vuslat magaralarina, O’nun cemalinin golgelerine, tinsiyetinin kalelerine ve kudsiye-
tinin saraylarina sigimarak Allah’a yonelmeleri oldugunu ifide eder. Onlar nefislerine bir
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yorgunluk gelmeden Allah i¢in canlarini feda etmisler, O’nu O’ndan istemigsler, O’nun
yakinlig1 ziyaretgahina ve miisihedesinin nurlarinin indigi yerlere dahil olmuslardir. Un-
siyet menzillerinde ve kudsiyeti miisahedede istikamet tizere olup muhbublarini koruyup
gozetme sifati ile gortince bast nliru ve iftikar sirri, onlar1 daha yakin olmay1 istemeye
sevk etmig ve onlar: “Bize tarafindan rahmet ver...” demiglerdir (el-Bakli, 2008: II,
400).

11. ayette gecen Ashab-1 Kehf’in magarada kulaklarina nice yillar perde konulmasi/
uyutulmalari, isitme duyular1 alinarak ancak Allah’tan isitmeleri, gozleri alinarak ancak
Allah’a bakmalari icindir ki bdylece onlar bagkalarina iltifat etmesinler, bagkalarmin da
hicbir durumda onlar da nasibi/hissesi olmasin (es-Stilemf, 2001: I, 402; el-Bakli, 2008:
II, 401).

Ibn At ise onlardan beser olma sifatnin almarak onlarin kudddsiyet sifat: ile kaim
kilindigini, zahirlerinin ve batinlarinin takdis edildigini, biitiin bunlarin Allah’in kudretiy-
le oldugunu ve daha sonra onlarin kendi bedenlerine ve sifatlarina iade edildigini soyler
(es-Siilemi, 2001: I, 402-403; el-Bakli, 2008: II, 401).

Kuseyri, onlarin duyu organlarmin alinip onlara ahadiyyeti miisdhedenin kesf olundu-
gunu ve samediyyet sifatinin devamliligina muttali kilindiklarini ifade eder (el-Kuseyri:
11, 379; el-Bakli, 2008: 11, 401).

Bakli’ye gore onlarin kulaklarina perde konulmasi, agyarin seslerini isitmemeleri
icindir. Ardindan Allah onlar1 kendisini miisdhede ile tinsiyet ettirmis, kendilerinden ge-
¢irmis ve onlardan beseriyyet vasiflarin1 gidermis, Hakk’a araliksiz nazar ederek Hak ile
beraber kalmislar, Hakk’1 gortince O’nun kideminin nurlari i¢inde hayrete diismiisler ve
O’nun azametinin kargi konulmaz gticii karsisinda fani olmuslardir. Zahir kulaklart batin
kulaklar1 olmug; boylece kalplerinin, ruhlarinin ve sirlarinin kulaklari ile igsitmislerdir (el-
Bakli, 2008: II, 400-401).

Bursevi’ye gore de Ashab-1 Kehf’in kulaklarina nice yillar perde konulmasi, halvet
ehlinin zahir ve batin kulaklarina, yaratilmiglarin keldmi ulagsmasin ve kalb aynalarina
naksolunmasin diye set c¢ekildigine isaret etmektedir. Bu, Allah’in onlar1 kendilerinden
fani, kendisiyle bakf kilmasi icindir (Bursevi, 1331: 'V, 221).

Ibn Acibe (6. 1224/1809) ye gore ayetin isareti soyledir: Herseyden kesilip tiim varli-
&1 ile kendisini Allah’a veren, O’nun gozetimi magarasina sigian, yaratilmiglardan timit
kesen kimse hakkinda Allah’in 4deti onu indyeti ile koruyup gozetmek, himéye etmek,
kalp kulagimi rahatsiz edecek seslerden uzak tutmak, basiret gozilinti agyar1 gérmekten
korumaktir (ibn Acibe, 1419: 111, 251).

12. ayette gecen Ashab-1 Kehf’in uyandirilmasi isarf olarak cem®, mahv ve sekr ha-
linden sonra sahv, tefrika ve temyiz haline dondiiriilmeleri olarak yorumlanmistir (el-Ku-
seyri: 11, 380; el-Bakl{, 2008: 11, 401).
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13. ayeti Stilemf fiittivvetle irtibatlandirarak konuyla ilgili Sehl b. Abdullah et-Ttisterd,
Ebi Bekir el-Verrak, Muhammed b. Ali et-Tirmizi, Ebd Hafs, Ebd Osman ve Fudayl b.
Iyaz gibi sifilerin sozlerini nakleder (es-Siilem{, 2001: 1, 402-403).

Kuseyri de onlara “fitye (fiittivvet ehli, gencler, yigitler) denilmesinin kendilerine vus-
lat sebepleri gelince beklemeksizin hemen ilk anda iman etmelerinden, bagka bir goriige
gore ise Allah i¢in kiydm ettiklerinden ve Allah’a vasil olana kadar durmadiklarindan
dolay1 oldugunu soyler (el-Kuseyri: II, 380). er-Te vilatii’'n-Necmiyye’de ise bu sekilde
isimlendilmelerinin taklid ile degil tahkik ile iman etmeleri, Allah’tan Allah’a Allah ile
hidayet istemeleri, daha isin basinda kendi goriisleri ve himmetleri nisbetinde hidayeti
taleb etmeleri sebebiyle oldugu vurgulanir (Bursevi, 1331: 'V, 221-222).

14. ayetteki “Onlarm kalplerini metin kildik.” ifidesini ibn Ata: “Onlarin sirlarinin
hakkin nisin1 ile damgalandigi, onun i¢in Hak ile Hak i¢in ayaga kalktiklari, kalplerinin
metin kilinmasinin sonucu olarak ahitlerinde ve sozlerinde sadik olduklari, Allah’in da
onlarin sirlarimi kendisinin digindakilerden bosalttig1 seklinde degerlendirir (es-Siilemf,
2001: 1, 404). Kuseyri’ye gore ise kalplerinin metin kilinmasi onlar1 agyardan fani kilmak
siiretiyle olmus, Allah’1n onlara ihsan ettigi basiret nurlar1 sdyesinde de tefekkiire ihtiyag-
lar1 kalmamus, Allah icin Allah ile ayaga kalkmigslardir. Allah ile kaim olan kimsenin go6-
zlinde ise Allah’tan bagka her sey kaybolur (el-Kuseyri: II, 381). Bakli ise Allah’in onla-
rin kalplerini metin kilmay1 kendisine izafe ettigine dikkat ceker ve bunun sebebini onlara
kendisini vasitasiz olarak bizzat tanitmasi olarak gdosterir (el-Baklf, 2008: 11, 401).

15. ayetteki “Su bizim kavmimiz” ifadesi nefs-i emmare ve onun kuvvetlerine isaret-
tir. Clinkti her kavmin ibadet ettigi, onlarin matliibu ve muradi olan bir ilahi vardir. Nefis
ise hevaya/kendi arzu ve isteklerine tapar (el-Bakli, 2008: II, 404).

Dinde aklf ve nakli delille te’yid edilmeyen bir s6z sdyleyen kimse iftiraci oldugu gibi
miicdhede ve miinazelesinin gerektirmedigi bir hali kendisinde gosteren kimse de Allah’a
iftira etmis olur. Bu yolda s6ziinde sadik olan kimse sirr1 ile Hak tan igiten, sonra da onu
kendi ifadesi ile soyleyen kimsedir (el-Kuseyri: II, 382).

16. ayette Ashab-1 Kehf’in birbirlerine kavimlerinden ve onlarin Allah disinda tap-
makta olduklar1 varliklardan uzaklastiklari icin magaraya siginmalarini sdyledikleri nak-
ledilir. SGfT miifessirler onlarin bu sekilde magaraya siginmalarini halvet ve uzlet konusu
ile irtibatlandirmiglardir (el-Kugeyrf: II, 382; Bursevi, 1331: V, 224). Allah’tan bagkasin-
dan uzlet, Allah ile vuslati gerektirir. Allah ile vuslat ancak Allah’tan bagkasindan uzletten
sonra hésil olur. Onlar Allah’in disinda tapilan seylerden uzlet edince Hak onlar1 gbzetim
ve korumasina almig ve indyet magarasinda onlar icin siginacak bir yer hazirlamistir (el-
Kuseyrf: II, 382). Bu ayette isaret vardir ki sidk ile tevbe eden ve gercek talib olan kimse,
Allah’tan bagkasina ibadet edilmeyecegine inanir, Allah’tan yardim ister, Allah’a tevek-
kiil eder, Allah’tan bagkasindan Allah’a firar eder ve masivallahtan yiiz cevirir (Bursevi,
1331:V, 223).
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17. ayette gecen Ashdb-1 Kehf’in magarasina giinesin dogma ve batma pozisyonu
orada alisilmigin diginda bir sey olduguna delil sayilmis, dolayisiyla bu durum evliya-
nin kerametleri ctimlesinden kabul edilmistir. Yine bu ayette giines 15181 tasavvufT olarak
sOyle yorumlanmistir: Giines 15181 halkin kendisiyle aydinlandig: bir ziya oldugu gibi
Ashab-1 Kehf’in ma‘rifetlerinin ntiru da kendisiyle Hakk’in tanindig1 bir nurdur. Giinegin
ndru sQrette goriiniir, bu nur ise gontilde parlar. Giinesin 15181 ile yaratilmiglar kavranir,
onlar ise nurlari ile Hakk’1 tantyorlardi (el-Kuseyrf: II, 383). Yine dyette Ashab-1 Kehf’in
magaralarinin sagindan ve solundan bahsedilir. Tasavvufi manada ise kisinin sag1 kalbi,
solu ise nefsidir (es-Stilemi, 2001: I, 405).

Rizbihan Bakli ise dyetin isaretini s0yle ifade eder: “Allah onlar1 sirlarin magarasinda
gizledi, nurlarin genisliginde oturttu, onlara cemal miisahedesi gosterdi, cemal pariltisin-
da barindirdi. Izzet, azamet ve kibriya giinesinin 1giklarinin carpmasindan onlar1 korudu.”
(el-Bakli, 2008: 11, 406).

18. ayetteki “Kendileri uykuda olduklar: halde sen onlar1 uyanik sanirdin.” ifade-
si, fena ve baka, fark ve aynii’l-cem‘e igaret sayilmistir. Ashab-1 Kehf ne uyaniklar ne de
uyuyanlar gibiydiler. Kendi vasiflar1 onlardan fanf olmus ve Hakk’1n vasiflari tizerlerinde
zahir olmugtu. Tasarruflar: bile kendilerinden degildi (es-Siilemt, 2001: I, 405; el-Kusey-
ri: 11, 383; el-Bakli, 2008: 11, 410).

Bursevi’'nin Kegfii’l-esrdr’dan naklettigine (Bursevi, 1331: V, 225) gore Ashab-1
Kehf’in bu hali tarikat-1 aliyye civanmerdlerinin iglerinin niimunesidir. Clinkii zahirlerine
bakilacak olsa z&hiren herkes gibi diinya ile ugragir goriiniirler, sirlarina bakilacak olsa
her seyden farigdirler, gontilleri bostur. Liituf ve kerem bostaninda batinlar1 mest ve za-
hirleri uyaniktir. Méanada issiz, sirette igte gortintirler.

Ashab-1 Kehf’in uykuda saga sola ¢evrilmesi, kabz-bast, cem‘-tefrika, fena-baka,
kesf-ihticab, tecelli-istitar, ezel-ebed, ilahi fiilleri gormekten ilahi isimlerin nurlarina,
ilahf isimlerin nurlarindan ilahf sifatlarin ve vasiflarin nurlarina, onlardan da zat nurlarini
gormeye ¢evrilmeye isdret sayilmistir (es-Siilemi, 2001: I, 406; el-Bakli, 2008: II, 409).
Bazi stfiler zikir sirasinda kelime-i sehddetten “nefyi (L4 ilahe) soylerken saga, “isbati
(illallah) soylerken de sola donmenin bu ayetten alindigini ileri siirmiislerdir (Bursevi,
1331:V, 225).

Ashab-1 Kehf ile birlikte kopekleri de zikredilmistir. Birisinin sevgisinde sadik olan,
ona ait olan ve ona nisbet edilenleri de sever. Bir kopek Allah’in sevdikleri ile birkag
adim atti81 i¢in kiyamete kadar insanlar bu dyeti okuyarak onu anacaklar. Gengliginden
yaslhiligina kadar Allah’in dostlar: ile beraber olan kimseyi de Allah yiiziistii birakmaz.
Yine kopek evliyanin esiginde on ayaklarini uzattigi i¢in kiydmete kadar bu ayette adi
anildigr gibi elli sene elini Allah’a kaldiran birisini de Allah bos cevirmez (el-Kuseyri:
11, 384-385).

19. ayette asirlarca uyuduktan sonra uyanan Ashab-1 Kehf’in bir giin ya da gtiniin bir
parcasi kadar uyuya kaldiklarin diisiinmelerini Ibn At séyle yorumlar: “Sevenin sevdigi



TASAVVUF KULTURUNDE VE TASAVVUFI/ISARI TEFSIRLERDE 33
ASHAB-1 KEHF KISSASI
ile beraberligi ne kadar uzun da olsa ona gore kisadir. Clinkii asirlar boyu da kalsa sevdi-
ginden hevesini alamaz. Ciinkii onun sevdigine sevkinin sonu basi, basi ise sonu gibidir.”
(es-Stilemi, 2001: I, 406; el-Bakli, 2008: 11, 414). Kuseyri ise vuslat giinleri uzun da olsa
kisa gelecegini, ayriligin kisa da olsa uzun gelecegini belirtir (el-Kuseyri: 11, 386).

Ashab-1 Kehf kendilerinden gecip Hakk’in yaninda olmak makaminda kaldiklar
stirece yeme, i¢cme ve nefsin sifatlarindan hicbirine muhta¢ olmamiglardir. Kendilerine
gelince hemen aciktiklarini hissetmisler ve yemek igini halletmeye koyulmuglardir (el-
Kuseyrf: 11, 387; Bursevi, 1331: 'V, 229-230).

Onlarin sehre gonderdikleri arkadaglarindan yiyeceklerin daha temiz olanini almasini
taleb etmeleri suna isarettir: Vuslat erbab1 ve miigdhede ashabi, bu cemal ve giizellige
séhid olup vuslatin tadina varinca, tinsiyetin ve Sevgili’nin iltifatlarinin tadini hissederler.
Nefisler dlemine dondiikleri vakit kalbleri ve ruhlari, rGhani gidalar1 arzu eder. Hep gii-
zel seyleri miisdhede etmek isterler. Ciinkii her giizellik, Allah’in cemalinden, her letafet
Allah’n giizelligindendir (Bursevi, 1331: V, 230). Yine ma‘rifet ehlinden olan kimse-
ye kaba/sert seyler giymesi ve bayagi yiyecekler yemesi uygun diismez. Miicahede ve
riyazat ehlinin yiyecek ve giyecegi ise sert ve kabadir. Ma‘rifete ulagan kimseye ancak
latif olan gseyler uygun olur ve o ancak melth olanlara iinsiyet eder (el-Kuseyrf: II, 387;
el-Bakli, 2008: 11, 415).

Ashab-1 Kehf’in yemek almak tizere sehre gonderdikleri arkadaglarina soyledikleri
“pazik davransm (gizli hareket etsin) ve sakin sizi kimseye sezdirmesin.” soziinde
gaflet ehlinin muhabbet ehlinin hallerini sezmelerinden sakinmak gerektigine isaret var-
dir. Ciinkii muhabbet ehlinin nihdyet makaminda Gyle halleri vardir ki bunlar hentiz daha
isin baginda olanlara (biddyet ehline) gore kiifiir gibidir. Ebd Osman Magribi de: “Arif-
lerle beraberlik yumusaklikla (lutf ile), miiridlerle beraberlik ise sertlikledir.” demistir
(Bursevi, 1331:V, 230).

Rizbihan Bakli, Ashdb-1 Kehf’i rGhani kuvvetler, iclerinden sehre gonderdikleri kim-
seyi fikir/diisiince, sehri rGhani, nefsani ve tabil kuvvetlerin toplanma yeri, daha temiz
olan yiyecegi vehim, hayal ve duyular degil akil, rizki/erzaki ise nazarf ilim olarak olarak
yorumlar (el-Bakl{, 2008: 11, 416).

20. ayette Ashab-1 Kehf putperest kavimlerinin kendilerine muttali olmalar1 halinde
baglarina gelebilecek vahim sonucu haber vermiglerdir. Ebrarin/iyilerin 6zelliklerinden
birisi de bagkalarindan sirlar1 saklamaktir (el-Kuseyri: II, 387). Bu ayet Riihu’l-beydn’da
(Bursevi, 1331: 'V, 230) soyle tefsir edilmistir: “Ey ma‘rifet ehli “onlar eger size muttali
olurlarsa,” sizde gordiikleri velayet genisligi ve giicii, iki cihanda tasarruf giiciinii hak
etme ve iki cihanin sizin tizerinizde tasarrufunun olmamasi konusunda sizi yermek stire-
tiyle “ya sizi taglayarak oldiiriirler”; ciinkii onlar kendisiyle sizin hallerinizi miisdhede
edecekleri basiretten mahrumdurlar. Kisir goriiglii olduklarindan sizi ayiplarlar. “Veya
kendi dinlerine cevirirler ki,” heva ve heves putlarina, diinyd sehvetleri ve ziynetleri
Firavunlarina tapmaya, onlara kul kdle olmaya tesvik ederler. Sdyet siz de bunlara meyl
ederseniz “o zaman ebediyyen ifldh olmazsiniz.”
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22. ayetteki “De ki: Onlarin sayilarim1 Rabbim daha iyi bilir. Onlar hakkinda
bilgisi olan cok azdir.” ifadesi s0yle yorumlanmigtir: Onlar Allah’in dostlarindan olduk-
lar1 icin onlar1 ancak Allah’m seckin kullar: bilir. Hal bakimindan onlara yakin olanlar
da ortiilti ve gizlidir. Yabancilar onlara muttali olamaz. Onlar hakkinda bilgisi olan azdir.
Citinkii Hak, dostlarin1 yabancilardan gizler. Onlar1 ancak hakikat ehli bilir. Yabancilar
yakin olanlar1 tanimaz. Yakin olanlarin halleri de yakinlarina kapali gelmez. Ciineyd-i
Bagdadi: “Sifiler bir hanenin halkidir, onlarin i¢ine bagkalar1 giremez.” demistir (el-Ku-
seyri: 11, 387).

Isar? tefsirlerde Ashab-1 Kehf, lemin veya yedi iklimin kendileri sayesinde ayakta
durdugu, daima Hakk’in emrini yerine getiren ve hi¢bir zaman eksik olmayan yedi kamil
kimse ya da “biideld-i seb‘a”’ya isdret olarak degerlendirilmistir (el-Bakli, 2008: II, 398;
Bursevi, 1331: 'V, 234).

Kasiff, bir topluluga gére Ashab-1 Kehf kissasinin ruh, kalb, fitri akil, maiset, kuv-
vet-i kudsiyye, sir ve hafiye isaret oldugunu, bunlarin beden magarasina baglandiklarini,
Dakyanus’un ise nefs-i emmareye isaret oldugunu soyler (Bursevi, 1331: 'V, 234).

Bahru’l-medid adl isari tefsirinde Ashdb-1 Kehf kissasi ile ilgili pek cok tasavvufi
yoruma yer veren ibn Acibe, siifilerin kalbi herseyden kesip Allah’a baglama, O’nun
disindaki herseyden gonlii ¢ekip Allah’a siginma, Allah’tan alikoyan her seyden kagma,
Allah’in genis rahmetini arama, her iste dogru ve hak olani nasip etmesini isteme gibi
konularda Ashab-1 Kehf’e ¢ok benzediklerini, bundan dolay1r Abdiisselam b. Mesis (0.
625/12287)’in meshur salevatini Ashib-1 Kehf’in magaraya sigindiklarinda yaptikla-
r1 dud (bk. el-Kehf 18/10) ile bitirdigini, bunu maddi seylerden kagip gonlii tamamen
Allah’a baglama konusunda onlara benzemek igin yaptigini belirtir (Ibn Acibe, 1419: III,
256-257).

Ibn Acibe’ye gére Ashab-1 Kehf’in vasiflarindan siifilerin de siar1 olan ve onlara ben-
zeyen diger bazi 6zellikler sunlardir: Dinin esast olan iman, kulu ma‘rifete ulagtiran yakin
terbiyesi ve bunun sonucu olarak hiddyetin artmasi, Rabbin huzurunda kalbin baglanma-
s1, hakki ortaya koymak icin ayaga kalkmak/harekete ge¢mek, hi¢ kimseden ¢ekinmeden
hakk1 acikca ortaya koymak/daveti duyurmak, kendilerine eziyet etmek isteyen kimseler-
den Allah tarafindan korunmak, nefislerini gormekten ve sadece kendilerini diistinmekten
uzak tutulmak, Allah’in sonsuz ihsanini ve kudretinin sasilacak giizelliklerini miisahede,
gidalarin en hos, temiz ve helalini arastirmak, rizki kimseye sikint1 vermeden, hirs gos-
termeden ve zorluga girmeden sakince elde etmek, sirlarii gizlemede son derece gayret
gostermek ve ehil olmayanlara hissettirmemek, cekisme ve miindkagayi terk etmek, or-
taya ¢ikan miigkil islerde isin aslin1 gonlii temiz kimselere sormak... (Ibn Acibe, 1419:
111, 249-260).

Sonug

Kur’an’da anlatilan Ashab-1 Kehf kissasi, onlarin tavirlar1 ve 6zellikleri sifiler tara-
findan ilgiyle kargilanmisg, tasavvufta 6nemli bir yer tutan, hatta tasavvufla aynilestirilen
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flittivvet konusunda onlar 6rnek ve mesned kabul edilmistir. Tasavvufun temel kaynak-
larinda fiittivvet konusu ele alinirken, igari tefsirlerde Ashab-1 Kehf ile ilgili ayetler yo-
rumlanirken, 6zellikle de fiitiivvetndmelerde kissanin tasavvufi bakis acisiyla yorumlanip
degerlendirildigi gortilmektedir. Kissada gegen bazi olagantistli durumlart kerdmetin hak
olduguna delil sayan sifiler, Fahreddin er-Raz1 gibi alimler tarafindan da desteklenmistir.
Ashiab-1 Kehf ge¢mis iimmetlerin evtadi, hatta siffleri olarak degerlendirilmis, ehliillah
onlarin varisleri sayilmig, masivadan yiiz ¢evirmekten, temiz ve helal lokma yemeye ve
uyuma adabina varincaya kadar pek ¢ok hususta onlarin davraniglarindan 6rnekler ¢i-
kartlmistir. Yine Ashab-1 Kehf ile ilgili dyetlerden ve onlarin hallerinden tevhid, yakin,
halvet ve uzlet, fena ve baka, cezbe, agk, muhabbet, linsiyet, miisdhede, iftikar, ma‘rifet,
hayret, sadékat, teslimiyet, cem‘-fark gibi tasavvuf kavramlarina isaretler bulunmustur.
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